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DER PRIMAT DES WEIBES IM ALTEN CHINA
VON EDUARD ERKES

Die meisten europiischen Schriftsteller, die von der Stellung der chinesigg
Frau sprechen, bezeichnen diese als benachteiligt und gedrickt, ja nichy selts
geradezu als unwiirdig. Wer, wie der Verfasser, das seltene Gliiok hatte, 1ay
als Mitglied einer chinesischen Familic zu leben und alle Intimitatey dg
Familien- und Privatlebens aus eigner Anschauung kennenzulernen, weil}, dy
die tblichen Schilderungen ungefihr das genaue Gegenteil des tatsiéchlich,
Zustandes darstellen. So wenig auch die chinesische Frau bis vor kurzem ng,
in der Offentlichkeit hervortrat, so maBgebend ist und war seit alters ihi
Stellung in der Familie. Und zwar nicht nur ihre Stellung als Mutter, wie ayq
zuweilen gesagl wird; sondern wie die Mutter vom Sohn, so wird auch J
Frau vom Manne, die Schwester vom Bruder, ja, nicht anders als in Eurg
die Tochter vom Vater verehrt und verwdhnt. Unehrerbietiges Benehmg
gegen Frauen ist in China fast undenkbar; selbst dem Teehausmidche
begegnet der Chinese mit viel héherer Achtung, als es ithrer ungliicklichers
europdischen Schwester gegeniiber zu geschehen pilegta. i

DaB nun in einer seit Jahrtausenden nach ausgesprochen vaterrechtliche
Beziehungen organisierten Gesellschaft, die dem Manme rechtlich und s0zig
unbedingt den Vorrang einrsiumt, die Frau eine so hohe Stellung einnimn
weist darauf hin, da8 die Achtung vor der Frau im chinesischen Bewultsei
sehr tief verankert sein muB, daB also sehr weit zuriickreichende Zustingd
ihn zur Ehrung des Weibes erzogen haben, die ihm heute im Blute steckt
Das fiihrt zu dem Schlusse, das der vaterrechtliche Zustand Chinas ethnolo
gisch gar nicht so alt ist, sondern aus einem viel dlteren hervorging, in dem di
Frau eine ganz andere Rolle spielte, nimlich dem mutterrechtlichen. :

Die Existenz des altchinesischen Mutterrechtes ist nun, nachdern schon frihe

von chinesischer wie europiischer Seite gelegentlich darauf hingewiese i

wurde®, sichergestelit worden durch die fiir die Erkenntnis der chinesische: - gewinr
Urzeit in jeder Hinsicht grundlegenden Untersuchungen von Conrady*. D gehiaﬂ
diese den Ausgangspunkt fiir die weiteren, teils zustimmenden, teils ablehnen . dasu:
den Verdffenthehungen zu dem Thema bilden, so scheint es nicht iiberfliissig e

—E

a Vgl. das vortreffliche, leider sehr kurze Schriftchen von Lin Tsiu-sen, Familienleben in China (1935). Di
wenigen europiischen Autoren, die das chinesische Familienleben seclbst kennengelernt haben, nehmen natiirhq
einen von dem herkémmlichen véllig verschiedenen Standpunkt ein; vgl. etwa Richard Wilhelms Beitrag D
chinesische Ehe® zu Keyserlings Ehebuch (1926}, p. 115—127. Den besten Einblick in chinesizsche Familien- un

R X - ; ich
Frauenverhaltuisse geben dem Auslander die von Franz Kuhn tibersetzien chinesischen Gesellschaftsromane X Lsiche

ping meh und Hung-lou-meng, deren Schilderungen in allem Wesentlichen auch fiir die Gegenwart noch zutreffen - ’:g“e‘:
Auch Lady Hosie (Two Gentlemen of China) und Nora Waln {The House of Exile}, die beide in chinesizchen F:’:\mﬂl_e_ i c}%ﬂj
gelebt haben, hieten gute Einblicke. Weniger wertvoll hierfiir sind dagegen die Romane der Pearl Buck, die zwa ; Y

das offentliche Leben Chinas recht hithseh schildern, vom hiuslchen und Familienleben aber, das die Verfasser)
offenbar kaum selbst kennengelernt hat, nur mehr oder weniger phantasievolle Bilder entwerfen.

b So z B, in China im XVIL Jahrhundert Gu Yen-wu {Ting-lin), Ji Dschi Lu 1,10h, Art. Pil (Ahnfrau} ;i
Europa m. W. zuerst Chavannes, MII, I, 5, Anm., im AnschluB an Gu Yen-wu (Ting-lin), Im Grunde habe
die Chinesen ja auf Grund der lebendig gebliebenen Uberlieferung stets die Anschauung von einem muitet:
rechtlichen Urzustand gehabt. -

¢ Conrady, China {Pflugk-Harttungs Weltgeschichte T1T [1910], p. 483/86).
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aterial, von dem Conrady ausgegangen ist, und das, was inzwischen neu
'ﬁgekgmmen 1st, einmal ;usan‘lmenfassend vorzulegen. o
4 erste Zeugnis, dem sich die Betrachtung des altchinesischen Mutter-
cos zuwenden wird, ist die lebendige Volksiiberlieferung der Chinesen. Sie
Jie Erinnerung an einen Urzustand bewahrt, in dem man nur die Mutter,
icht den Vater kannte®. Dall es sich hierbei um wirkliche Uberlieferung
nicht etwa um gelehrte Rekonstruktion urzeitlicher Verhéltnisse handelt,
+ sich einmal aus der Art der Literatur, in der wir diese Angaben treffen;
nd die Werke der Dauisten und der dem Dauismus nahestchenden
toren, die die volkstiimlichen Anschauungen bewahrt haben; ferner aus
om Charakter der Uberlieferung selbst, auf die ein vaterrechtlich organisiertes
“watier nicht ohne tatsidchliche Anhaltspunkte hiatte verfallen kénnen, und
jich daraus, dafi die Richtigkeit dieser Tradition durch zahlreiche andere
asichtspunkte bestitigt wird.

ranichst hat die chinesische Schrift eine ganze Rethe solcher Belege auf-
ewahrt?. Da 1st zuniéichst das Zeichen Sing? ,,Familienname®, dessen Zu-
mmensetzung aus ,,Frau’ und ,,gebéren® zeigt, dal man die Sippe als das
m Weibe Geborene ansah®. Die mutterrechtliche Bedeutung des Ausdruckes
denn auch in China seit alters bekannt gewesen und zugleich mit tote-
mistischen Vorstellungen verkniipft worden, wie das Schuo Wen s. v. Sing
emerkt: ,,Die Miitter der Heiligen des Altertums wurden vom Himmel
hrt und gebaren so ithre Séhne. Darum nannte man sie Himmelssohne.
Pas Zeichen weist also auf eine Zeit zurtick, in der man noch keine mensch-
hen Stammviter, sondern nur Stammiitter und neben ihnen Totems: als
zeuger kannte®,

Dschuang-dsi 29, 16a/b (SBE. 40, 171); Li-schi Tschun Tsiu 20, 1 (Wilhelm, Frithling und Herbst des Lit Bu
, p. 346).
_:bpSicheI‘]ieh werden spater auch aus der chinesischen Sprache selbst, besonders durch Vergleichung mit den ver-
vanidten indochinesischen Idiomen, weitere Belege gewonnen werden. Aber einstweilen steckt die vergleichende
Indosinistik ebenso wie die Etymologie des Chinesischen noch so sehr in den Anfingen, daB aus ihr nur wenig zu
fyinnen ist,
:¢ In seiner Grundbedeutung ,,das vom Weibe Geborene, das Kind* findet sich Sing noch Dso-dschuan X, 4
sbrancht: ,,er fragle nach ihrem Sing, und sie antwortete: mein Sohn ist erwachsen'; der Kommentar bemerkt
dazu:,,was eine Frau gebiert, nennt man Sing; Sing bedeutet ein Kind.” Ebenso in einer formelhaften Wendung
m i Gid, 2, 3,20 (Ki-Y, Couvreur I, 106): ,,wenn man eine Tochter beim Kaiser einfithrt, sage man: sie mige
00 Sing bringen!* In der allgerneinen Bedeutung ,,Nachkommenschaft" steht es z. B. Schi 4, 1, 11, 2: Gung Sing,
Nachkommen des Herzogs.
A Schuo Wen 12, 2, 1b. ) :
;.2 Erich Sehmitt, Die Grundlagen der chinesischen Ehe (1927), p. 28 Anm,, bestreitet diese Deutung von Sing
init folgender Begrimdung: ,,Denn die Zusammensetzung jenes Zeichens aus ,Weib' und ,geboren werden® besagl
n'ogh nicht, dal der Begrifi Sing eine Zeit des Matriarchats involvieren miisse. Nii® ist Radikal, und die Methode,
ichen mit Radikalen zu versehen, stammt evst aus spiterer Zeit und ist kein historischer Beweis. Uberdies kann
1 unméglich dem Radikal eine so gewaltige entwicklungsgesehichtliche Bedeutung aufladen.** Diese Ausfihrungen
eigen eine véllige Verkennung des Charakters und der Bedeutung der chinesischen Schrift und sind gerade hin-
ichtlich des Zeichens Sing irrig. Einmal sind Radikale so alt wie die ¢igentliche Schrift und komimen bereits auf
EH.Orak_elknochen der Schang-Zeit sehr zahlreich vor, Zweitens sind sie, wie Ja auch die sogenannten phonetischen
in Wirklichkeit gewshnlich graphisch-phonetischen — Bestandteile der Schriftzeichen stéts bedeutungsvoll
ewihlt und daher tir die Grundbedeutung des Zeichens durchaus beweiskraftig. Wenn ein Zeichen mit dem Radikal
F!'_au zasammengesetzt ist, so hat eg mit diesem Begriff zu tun, wie das Schuo Wen in seiner Erklarung des Zeichens
F!'_au {12, 2, 1a} bereits bemerkt, Und Sing ist in seinen simtlichen auf Knocheninschriften vorkommenden alten
ormen ebenso wie in den meisten auf Bronzen tiberlieferten bereits mit dem Radikal Frau zusammengesetzt
8 Gu Dschou Pisn 37, 23 a}, hat diesen. Radikal also von jeher besessen. Der Einwand ist also in seiner allgetneinen
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Es entspricht nun ganz der im Zeichen Sing angedeuteten muttelareé
lichen Herkunft der chinesischen Familie, daff die Namen der altestoy
nesischen Sippen, der s;acht Clans des héchsten Altertums*, smtlich i
den Zeichen ,,Frau* zusammengesetzt sind und sich dadurch als muttepp,

lich erweisen. Es sind dies die Giang4, die sich von Schen Nungs Mmtera‘

rd cn ung

gingen®, die Gui?, die ebenfalls mit Schun zusamme
das alte Fiirstenhaus Tschen8 abstammzte®, die Si®, von denen sich die
Hia herleitete, die Ying!®, zu denen die Dynastie Tsin gehérte, die
denen die Fiirsten von Yen stammten, und die Yiin'2, von denen wen;
1st*. Auch eine Reihe weiterer F amiliennamen zeigen dieselbe Zusamm
die Jan®®, Niul4, Ki®%und Dschols, Hierher gehéren jedenfalls auch einige Linge,
namen der Schang-Epoche, so Sung'?, das 1m Schi 4, 3,4, 1 genannte Stammly;,
der Schang-Dynastie, ferner Mel8 eip, 1m Schu V, 10, 6 erwihnter Vasallensty,
der Schang, und Sign®, das Dso Dschuan X, 1 als aufriilirerischer
der Schang nennt. o

Einen weiteren, sehr deutlichen Beleg fiir das altchinesische Mutterrech
gibt das Zeichen Min?2 »Yolk”, das in seinen alten Formen eng mit dep
Zeichen Mu2! | Mutter* zusammenhingt und sich von diesern nur durch eine
unten hinzugefiigten Querstrich oder Punkt unterscheidet®. Der Schluf
auch die ostasiatischen Paldographen aus diesem Zusammen
haben, ist der, daB man hierdurch das Volk als das von der M
mende auffafte und darstellte’, Fg zeigt mithin, daB das altc
eine mutterrechtliche Gesellschaftsordnung besal}. Dasselbe
dem Zeichen Schi2? s»Anfang®, daf aus Mutter --schwanger {
zusammengesetzt 1st und so zeigt, daB mit der Vorstellung
seit alters die der Mutter verbunden war, wie auch aus den unten behandelten
kosmogonischen Vorstellungen ‘der Urzeit hervorgeht. . '

Noch weitere Zeichen weisen auf einen nur aus mutterrechtlichen Verhslt
missen erklirbaren Vorrang der Frau hin. In An?23 s, Friede’, das eine Frau
unter einem Dache zeigt, erscheint die Frau als Herrin des Hauses, der

Dynag
Ki“, v
2 bekay.

Form wie in diesem speziellen Falle hinfallig. Das gesamte sonstige Material iiber das chinesische Mutterrecht uid
die Forschungen Conradys hat Schmitt, wie aus der auf 5, 27 gegebenen Bemerkung hervorgeht, daB sich ,,k

weiterer Anhaltspunkt fiir dag Vorhandensein eines prihisterischen Matriarchats® in China finde, iberhaupt nickt
gekannt, :

2 Eine interessante Etymologic des Namens bei Wedemeyer, Schauplitze und Vorgiinge der altehinesisch
Geschichte, Hirth Anniversary Volume p. 518/20. '

b Vel Wedemeyer 1. ¢, P. 550/31. ~— Da Gui, wie auch andere Clannamen
ist, an dem die Ursitze der Sippe lagen, so hat Conrady gel
mitter vielleicht zugleich die Gottinnen dieser Fliigse
wesentlich abhing.

¢ Zusammengestellt im Schuo Wen 12, 2, 2a/3b; vgl. Dsi Didn s. v, Sing. Chavannes {MH. I, 5 Anm,) zieht
daraus im AnschluB an die Untersuchungen Gu Yen-wus {Ting-lin} im Ji Dschi Lu 23, 1a, Art. Sing, folgend
Schlull: ,,Les anciens noms de clan paraissent nous reporter i une époque lointaine ot la descendance par la mé
était le principe constituant de la famnille.** 8. a, Conrady, China p. 485,

4 Zusammengestelit im Gu Dschon Pién 38, 41bfa5h. -
e Gu Dschou Piién 38, 455,

» #ugleich der Name eines Gewdiss
egentlich den Gedanken ausgesprochen, dall die Stam
waren, von denen ja das Gedeihen ihrer Nachlomm
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sgenwart seinen Frieden verbirgt, Eigenartig 1st ferner We?, ,,Ehrfqrchtf‘,
Jas aus ,Fran” und , Lanze™ zusammengesetzt ist, die Frau also als Kriegerin
harakterisiert?, Nun hat es zwar einzelne Kriegsheldinnen zu allen Zeiten der
chinesischen Geschichte gegeben; daB aber ein eigenes Schriftzeichen eine
solche darstellt, durfte dochzeigen, daBl das Amazonentum im urzeitlichen China
sine standige Einrichtung war, was sich nicht gut ohne mutterrechtliche Or-
-ganisation annehr.nep 1a6t. Der Begriff, fiir den das Z;elchen verwandt wird,
und die Wahrschemh?he Verwandtschaft des Wortes mit de}fn gleichlautenden
We? ,,furchtbar® weisen auBerdem auf besondere Tapferkeit der bewaffneten
frauen bin. In derselben Weise scheint iibrigens auch 0%, der Name der einen
Frau des Kaisers Schun, zusammengesetzt zu sein.
Den Vorrang des Weiblichen 146t die alte Sprache ferner aus einer Reihe
stehender Verbindungen erkennen, in denen der weibliche Teil stets zuerst
genannt wird. Besonders auffillig 1st Yin Yang®, um so mehr als der Vorrang
es Yang schon in alter Zeit standig betont wird. DaB das Yin trotzdem unab-
snderlich an erster Stelle genannt wird, zeigt, wie uralt und eingewurzelt
diese Verbindung sein muB. Die gleichfalls stehende Verbindung He Bo?,
.schwarz und weill*, ist vermutlich ebenso zu erkliren. Sténdig geht dann das
seibliche Element bei den alten Tiernamen voran, so in Pin Mu?® ,,Weibchen
und Ménnchen®, Tsi-Hiung®® | Henne und Hahn®, Yu Lu®! , weibliches und
ménnliches Reh®*’. Bei den erst spiter entstandenen Tiernamen findet sich die
mgekehrte Stellung, so Yian Yang® | Mannchen und Weibchen der Man-
darinenente’*,
- Die Herleitung der alten Geschlechter von einer Stammutter, die sich aus
‘den Schriftzeichen ergibt, wird nun in vollem Mafle bestitigt durch die mutter-
chtlich-totemistischen Stammessagen, die jedes alte chinesische Geschlecht
esitzt?. Keines von thnen stammt von einem menschlichen Ahnherrn, sondern
alle fihren sich auf eine Stammutter zuriick, neben der ein nichtmenschliches
Wesen, also ein Totem, als Erzeuger genannt wird, wie ja schon die erwihnte
alte Erklarung des Kaisertitels Tién-dsi ,,Himmelssohn®* als eines mutter-
_rechtlich-totemistischen Reliktes die Allgemeinheit dieser Vorstellung vor-
ssetzt. Wie hiernach das Bestehen des Mutterrechtes und des Totemismus
L alten China und die organische Verkniipftheit beider Erscheinungen be-
zweifelt werden kann, ist mir nicht recht verstindlich®,

& Vel. Gu Dschou Pign 87, 42a/43a,

b Schi 3, 1, 8, 2. -

® Gu Yen-wu (Ting-lin}, Ji Dschi Lu 1, 10b, will auch die im Sehi 2, 4, 5, 2 vorkommende Verbindung Pi Dsu?

: hnfran und Ahnherr** mit derm alten Vorrang der weiblichen vor den mannlichen Ahnen (s.u.) erkliren und weist

die'herksmrnliche Aunffassong, die Wortstellung sei in diesem Falle durch den Reim bedingt, zuriick. Da es aber
1 Schi zweimal (4, 1, 2, 4 wnd 4, 1, 3, 5) umgekehrt Dsu Pi heifit, ist das doch sehr zweifelhaft.

: Zusammengestellt bei Erkes, Der Totemismus bei den Chinesen und ihren Stammverwandien {In Memoriam

tl Weule [1929}, p. 101/102).

% S0 bei P, Koppers, Die Frage des Mutterrechts und des Totemismus im alten China, Anthropos 25 (1930},

k;. 931—41_002. Die Argumentation geht lediglich von allgemeinen Gesichtspunkten aus: weil nach Ansicht der

_ulturkrelstheoretischen Schule ,,die Mutterrechisepoche eine zeitlich jingere und &rtlich begrenzte ist* (p. 984)

_:-“_I.‘d-fls nach den Theorien der gleichen Schule keinen Zusammenhang zwischen Mutterrecht und Totemismus gibt,
EZO d}lrfe e urspriingliches, mit Totemismus verbundenes Mutterrecht auch fiir China nicht angenommen werden,
Undehst ist es m. E, nicht zulissig, das Urteil iiber die Zustinde in einem bestimmten (Gebiet auf allgemeine
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Der mutterrechtlichen Abstammung entspricht der mutterrechtliche By

gang, der zwar nur in einzelnen, aber unverkennbaren Spuren bezeugt ;
. g . . p $ .
auf die Conrady bereits hingewiesen hat®. In der schon erwihnten Ode Sehy m
3, 4, 1 heiBt es: he
; Wi
Da wurde Sung ein groBes Land, Ri
Der Herr erhob den Sohn, und Schang entstand. ar
Dieser Sohn war Sig, den Gién Di, die Tochter der Fiirsten von Sung, ay de
einem verschluckten Schwalbenei empfangen und geboren hatte. Er erhi; ;0
also das Land seiner Mutter, Schi 3, 2, 1, 5 wird berichtet, wie nachde a
Giang Yiian, die Urmutter des Hauses Dschou, den Hou Dsi aus Schang-q no
3 bkt g I H:
Fullspur emplangen und auf wunderbare Weise zur Welt gebracht hat, diege; .
: . . . . ? T die
aufwichst und ihr Land Tai erbt. Der Kommentar figt hinzu, daBl es gy fl
ihn iiberging, weil es das Land der Familie seiner Mutter war, und daB er g, bes
Opfer fiir sie einrichtete, die ihr seither von den Dschou dargebracht wurde :
Es bestand also bei den Dschou urspriinglich mutterrechtlicher Erbgang fos
Vercinigung mit Mutterkultus®. au:
Diesen alten Mutterkult haben die Dschou nun beibehalten und in by im
Verfassung aufgenommen, und er bildet ein weiteres, sehr wichtiges Zeugnis un
fir ihre urspriinglich mutterrechtliche Organisation. Nach dem Dschou Lit ges
opferten die Dschou ihrer ersten Ahnfrau, Sién Pi%¢, der Giang Yiian, und Ce
nach dem Kommentar dazu hatte Giang Yiian einen eignen Tempel und b sag
sondere Opfer, weil sie mit niemanden gepaart war. Sie stellte also das ers vo
Wesen ihres Clans dar, wie auch ihr Name Yiian2® anzeigt, der aus ,,Fray® —
und ,,Ursprung® zusammengesetzt ist, also die ,,Urfrau® bedeutet. In Uhe vor
emstimmung damit berichtet die erwahnte Ode Schi 3, 2, 1, 1: ,,Die zuer kot
Deduktionen statt anf Spezialforschungen zu grinden. Die Verhaltnisse des alten China diirfen jedenfalls nichta priori die
nach denen anderer Vélker rekonstruiert werden, sondern miissen aus den Quellen erschlossen werden, sowohl aus: Es
den literarischen wie aus denen, die Linguistik, Paldographie, Archiologie und Volkskunde an die Hland geben, und; Sta
konnen erst dann im Lichte der vergleichenden Ethnologie interpretiert werden. P. Koppers’ aprioristische The: te
»,die Unwirklichkeit dieser Theorie ist von der neueren Ethno-Soziologie nicht nur fiir die itbrige Welt, sondern, w Nu
allgemein, so natiirlich auch fiir Altchina dargetan worden ist also als methodisch verfehlt abzulehnen, Dann ab
hat sich die kulturkreistheoretische Auffagsung des Mutterrechtes als einer jungen und wirtschaftlich bedingt “.’0]
Erscheinung besonders durch die eingehenden Forschungen von J, H. Ronhaar (Woemen in Primitive Motherrig sick
Societies, 1931) bereits als vollig unhalthar erwiesen; die These vom urzeitlichen Ursprung des Mutterrechts und dur
seiner organischen Verkniipftheit mit dem Totemismus kann also keineswegs als ,,allgemein' widerlegt gelten. F
China ist sie, wie unten ausgefiihrt, jedenfalls nach dem heutigen Stande unserer wirklichen Kenntnisse dia gegebene, mu
und wer sie hestreiten will, mitBte dies schon auf Grund des Quellenmaterials und nicht nach von aulen herein:, eh
getragenen Prinzipien versuchen. Koppers’ Argument (p. 988) ,,die ziemlich klar zutage tretende Tendenz w g
némlich, auf diese Weise den alten Herrschern und Helden auf alle Falle nicht nur gbttliche Abkunft, sondern da.m wer
auch entsprechend Nimbus und Ansehen im Volke zu sichern®* diirfte wohl richtig sein, widerlegt die Annahme ein ibr
mutterrechtlich-totemistischen Ursprungs dieser Vorstellungen aber keineswegs, sondern setzt diesen im Gegentel
voraus, Denn in einer vaterrechtlichen Zeit konnte ein Mensch, der keinen Vater aufzuweisen hatte, weder Nimbu Zun
noch Ansehen gewinnen. Das setzt vielmehr voraus, daf} sich mutterrechtlich-totemistische Vorstellungen noch irt din.
Vellsbewulitsein erhalten hatten, also sehr tief dazin verwurzelt waren, was wieder ihr sehr hohes Alter bedingt. Lo
a China p. 486, ' sing
b Haloun (AM, 1, 1924, 599) bestreitet das zwar auf Grund der von ihm entworfenen Relkonstruktion der G
schichte der Dschou; aber diese — die librigens von den Theorien der Kulturkreistheoretiker woh} nicht unbeeinfluf
ist — kann m. E. gegen das ausdriickliche Zeugnis der Uberlieferung und die iibrigen Beweise fiir Mutterrecht auch a
der Dschou nicht entscheidend sein. Der auf p. 622 gegebene Erklarungsversuch ist eine rein hypothetische Kom-: b
struktion, die der gegebenen Uberlieterung durchaus widerspricht und daher nicht annehmbar ist. e
¢ Dschou Li§, 3a (Biot II, 32); cf. Conrady, China p. 515 d
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tliche Volk gebar, das war Giang Yian.” Ein Hinweis auf diesen Kult der Ur-
'CZeugt y atter findet sich auch 1m I Ging, wo es heillt: ,,Geht man an seinen Ahn-
Jde Schj en vorbel, so trifft man auf seine Urmutter®.” Das mag sich, wie Gu Yen-

._-?I_Tdie Stelle auffalit®, auf Giang Yiuan beziehen — die tibliche, auch in

yichards Wilhelm Ubersetzung wiedergegebene Erklirung ist willkiirlich
4 sinnlos —, aber es ist ebensogut maglich, daB es allgemein auf den Kult
oy Urmiitter geht. Denn wenn auch sonst sehr wenig dariiber bekannt 1st,

- Sung, , verrit doch eine Angabe im Dso Dschuan X, 10, dall auch andere Fiirsten-
: ._ juser diesen Kult besallen. Dort wird nimlich eine ungewéhnliche astro-
e nachde omische Erscheinung als ein Zeichen gedeutet, dall I Giang, die Ahnfrau des
Schang d. fauses Dsin, nach dem Kommentar die Mutter seines Begriinders Tang Schu,
hat je itber den Schutz threr Nachkommen wachte, fiir einen kommenden Sterbe--
daf 121] erhielt. Noch im spéteren Altertum — der Vorfall spielt im Jahre 532 —
dal er di testanden also Mutterkulte in China. :
ht wurden : Was sich iiber die Verbreitung der Spuren alten Mutterrechtes in China
irbgang eststellen 148t, spricht nun eindeutig gegen die necuerdings verschiedentlich
L ausgesprochene Theorie, es habe auf chinesischem Boden ein mutterrechtlicher,
nd in ihy im Siiden und Osten zu lokalisierender, und ein vaterrechtlicher, im Norden
res Zeugn nd Osten beheimateter Kulturkreis bestanden, der ersteren allmiahhch auf-
Dschou gesaugt hitte®. Denn alle chinesischen Fiirstenhiuser, ganz gleich in welcher
Yiian, un ‘Gegend sie lokalisiert sind, besitzen mutterrechtlich-totemistische Stammes-
vel und ‘sagen. Das gilt von den beiden prihistorischen Dynastien, die in den Gestalten
o das erst von Yau und Schun personifiziert sind und deren erstere in Honan, die zweite
ws ,,Frau = nach Mong-dsi 4, 2, 1, 1 ostbarbarische — in Schantung beheimatet war,
- in Ube_' von den aus Honan stammenden Hia ebenso wie von den aus Stidosten (Anhui)

ommenden Schang, den aus Nordwesten eindringenden Dschou und den
“diese endlich ablésenden, ursprunglich wahrscheinlich ostchinesischen Tsin.
Es gilt aber auch von all den andern alten auf chinesischem Boden anséssigen
‘Staimmen, die unter dem Namen ihrer Kulturherocen, der Fu Hi, Schen-
‘Nung, Huang-di usw. in die chinesische Kulturgemeinschaft aufgenommen

alls nichta pri
»den, sowohla
Tand geben, un
oristische The
:lt, sondern, w
amen. Dann ab

filich bedingt ‘worden sind. Nirgends ist auf dem Boden Altchinas ein Volk zu erblicken, das
-ive Motherrig sich nicht durch seine Ursprungssage und, soweit wir Niheres von ithm wissen,
[utterrechts. u . o . . . . .
elegt gelten. F durch diese bestitigende soziale und kultische Einrichtungen als urspriinglich
sse die gegeben mutterrechtlich auswiese, nirgends eines, das em ursprimghches Vaterrecht
m aullen herei h . . . . .. .

de Tendenz 4 ehabt und dieses andern Stammen hitte bringen kénnen. Es bleibt also,

fﬁigir;ed;r: wenn wir auf dem Boden belegbarer Tatsachen bleiben wollen, nichts anderes
on it Gegent tbrig als die Annahme, daB sich eine allmahliche Entwicklung vom Mutterrecht
" ::fdgllli:ﬁbi 2um Vaterrecht vollzogen hat. Und dafiir gibt es nun auch einige, aller-
S Alre i dings nur schwach sichtbare Anhaltspunkte. Fiir die Verhaltnisse der Schang

sind zwei Stellen im I Ging merkwiirdig. An der ersten? heiBt es, daB der

[utterrecht au

e Ko 2 Hex. 62 {Wilhelm, I-ging I, 181).
otheliscne

- P.Ji Dschi Lu 1, 40b.
¢ ¥gl. Wilhelm, Geschichte der chinesischen Kultur, p, 47/48, auch Koppers 1. ¢.
a4 Hex. 11 (Wilhelm, I-ging I, 37).
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Schangkaiser Di I (1110 —1102) seine Tochter verheiratete, und der Kommg,
gibt an, daf} das im I als glickbringend erwihnt sei, weil er bestimmyg J, i
dal} kaiserliche Prinzessinnen, obgleich sie im Range héher standen als § .
Gatten, diesen gehorchen sollten. Vorher war das also augenscheinlich nick;
der Iall gewesen, was darauf schlieBen laBt, daB in der fritheren SChaHg-Ze;
die Frau in der Familie zu befehlen hatte, mutterrechtliche Zustinde g
gegen Ende der Schang-Zeit von vaterrechtlichen abgeldst wurden ung diese
soziale Umschwung durch den kaiserlichen Befehl gewissermaBen seine gesety
liche Fixierung erfuhr. Dazu bemerkt das I Ging an anderer Stelle=: ,.Di
verheiratete seine Tochter. Sie hatte nicht so schéne Armel wie ihre Jinger
Schwester™.” Das sieht im Zusammenhang mit der ersten Notiz doch so gy
als hétte die soziale Degradation der Frau, die der Ubergang zum Vaterregy
mit sich brachte, auch #duBerlich durch bescheidenere Kleidung zum Ausdryck
gebracht werden sollen.

Dschou verherrlicht, Wen -wangs Mutter Tai Yin fast ausschlieBlich hervep
tritt und ihr Gatte Dschi Li nur ganz nebenher einmal genannt wird ungd
auch in 3, 1, 6 Tai Yin und ihre Schwiegertochter Tai Si noch die Haupt.
rolle spielen, treten in den spiiteren Dschou-Oden die Frauen véllig hinter den
Ménnern zuriick. Es scheint also, daB bei den Dschou so gut wie bei den
Schang das miénnliche Element, wohl infolge der fortschreitenden Kompl:
zierung des staatlichen und gesellschaftlichen Lebens, immer mehr in den Vor-
dergrund trat und so allmahlich das Ubergewicht iiber das weibliche erhielts,

Die mutterrechtliche Gesellschaftsordnung kommt natiirlich auch in der
altchinesischen Religion stark zum Ausdruck. Wir sahen das schon am
Mutterkult, der die Grundlage und &lteste Form des chinesisehen Ahnenkultes
bildet; es zeigt sich aber ebenso in der alten Naturmythologie, deren #ltesté
und héchste Gestalten Géttinnen, und zwar urspriinglich solche von Tie
gestalt, sind. Im alten Nordchina galt anfangs als hochste Gottin und Welt-
schopferin die Erde, der nach dem Li Gi als dem Ursprung (Ben®) und An-
fang (Schi*) von allem geopfert wurde® und die nach dieser Stelle urspriing:

2 Hex, 54 (Wilhelm, I-ging I, 159).

b Die sie als Nebenfrau bepleitote (I Li 2, 5a/b und Kom,, Couvreur, I-li p- 32; vgl, Schi 3, 3, 7, 4. )

¢ Ein merkwiirdiges, aber schwer zu verfolgendes Anzeichen fiir Abldsung der Mutterfolge durch Vaterfolgs
scheint in dem Zeichen Gig®¢ | 3ltere Schwester' vorzuliegen. Dieses Zeichen, zusammengesetzt aus Madchen + Phal:
lus, deutet doch wohl auf Abstammung vom gleichen Ahn (Dsu®, Geist -+ Phallus, was in den Knocheninschriften
sehr oft durch das einfache Zeichen fiir Phallus ersetzt wird). Die dltere Form von Gi# ist nun nach dem Dsi Dign®
Madchen 4 Vagina, was also auf dltere Herleitung von der Mutter deuten wiirde, Doch kommen beide Zeichen in
der vor~ und frihkiassischen Literatur und auf den Knocheninzehriften gar nicht vor; Gig jedoch nach Gu Dschot:
Pign 87, 41a einmal auf einem alten Gefaf. Nach Schuo Wen 12, 2, 7a ist Gis urspriinglich ein westchinesisches:
Wort, das in Schu (Szechuan) fir Mutter gebraucht wurde,

411 Gi 9,1 21 (Ciau Té Scheng, Couvreur I, 588), Der weibliche Charakter der Erdgottheit, der sonderharer-
weise verschisdentlich bestritten wurde, ist auBer Zweifel gestellt dureh die Untersuchungen von Conrady [Die
chinesischen Handschriften- und sonstigen Kleinfunde Sven Hedins in Lou Lan [1920], p. 185/89) und Karlgre2

{Some Iecundity Symbols in Ancient China, Bulletin of the Museum of Far Eastern Antiquitics Stockholm 2
[1930], p. 101£.).
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dINm gy allein stand, spéter im Himmelsgott ihren ménnlichen Partner erhielt,
amt ki + noch in der Schang-Zeit als die hohere von beiden rangierte, wie daraus
n alg it daB sie anfangs vor ihm genannt wurde?®. Sie wurde nach einer Stelle

lich njg { Ging als Stute gedacht® und erhielt darum auch Pferdeopfer, gemal

S allgemein geltenden religiosen Grundsatz, daB die Gottheit sich selbst

dnde eyt wird. Dall das Opferpferd die Erdgsttin selbst vorstellte, geht auch
nd dies aus hervor, daB es gelb war, also ihre Farbe besalB®.

ne ges; ine andere altchinesische Kosmogonie, die augenscheinlich im Stden ent-
le®: aden ist, kennt als Urgéttin das Dau, das Himmel und Erde geboren hat?
e Jling 5d nach einer vieldiskutierten Stelle bei Lau-dsi, an der es gleichfalls als
ch so ay elgebarerin geschildert wird, als ein dunkles Tierweibchen, Hiian Pin, ge-
Tater soht war®. Diese Weltmutter, wie Lau-dsi sie an vielen Stellen nenntf, 1st

em ganzen Charakter nach anscheinend eine Wassergottin, also eine Personi-
kation des ja das Leben des Menschen und seine Kultur bedingenden Wassers,

gang ad es ist sicher nicht zufallig, daB die ausgesprochen terrestrische Kultur
ngen hi lordchinas die Erde, die mehr aquatische Stidchinas das Wasser zur hochsten
durch d ottheit erhoben hat. So erscheint Dau denn an der genannten Lau-dsi Stelle
h hery Is Quellgottin, Gu Schen?, Talgeist, eigentlich Geist des Quelltals; denn Gu
wird t das Bild einer Quelle. Unter welcher Tiergestalt es vorgestellt wurde, a8t
¢ Haup ' h nicht mit Sicherheit sagen; daB es auch eine Stute war, ist moglich, zumal
unter de Vassergottheiten — wie in der Mythologie der germanischen und finnischen
e ber Islker — gern in Pferdegestalt erscheinen, aber nicht ausgemacht; verschiedene

p hnliche Talgeister, die die alte Literatur nennt, werden als phantastische Fabel-
t den Vo cre geschilderts. Jedenfalls ist die Muttergsttin aber das Wasser, wie auch
e erhielt Wen-dsi sie direkt damit gleichsetzt und erklirt: ,,Das Wasser i1st das Dau™’.
ch Jamit mag woh! auch die Bezeichnung ,.die Dunkle* zusammenhéngen; denn
ichon - a Hian ist die Farbe des Wassers, das z. B. im Kultus als Hiian Dsiu, der dunkle
nenkult Wein, bezeichnet wird. '
en iltes - : N T : ey

“a Das Orakelbuch der Schang hieft Kun Kién Dschi 14 | die Meinung von Erde und Himmel” (1i Gi 7,1, 5,
von TlE’_ﬁ i Y, Couvreur I, 502). In einer alten Legende im Schu V, 27, 6 findet sich auch noch die Fassung i Tién
ind Wel Frde und Himmel* statt des spiiter allgemein iiblichen Tién Di. '

b Hex. 2 (Wilhelm, I-ging I, 6; vgl. 11, 13).
¢ Dschou Li 8, 22a; Biot 11, 258.
urspriin 4 Guan-dsi c. 40 {14, 18Db).

‘ ' "¢ Lau-dsi c. 6. Vel. dazu besonders Conrady, China p. 5£5; Quistorp, Mannergesellschaft und Altersklassen im
Iten China {1916), SA. p. 54/57; Erkes, Die Anfange des Taoismus {Sinica 3 [1928], p. 124/83); Conrady, Zu
ao-tze ¢, 6 (AM. 7 [1931], p. 150/56); Erkes, Spuren chinesischer Weltschoplungsmythen {(T"oung Pao 28 [1931],
-365/67) ; Kithn, Berichie itber den Weltanfang bei den Indochinesen (1935), p. 15/16 und 18/19; Rousselle,

'ch Vateriol Jrache und Stute {Eranos-Jahrbuch 2 [1935], p. 11—33).

dCh_en-i-lz_’h i f Behandelt bei Rousselle, 1. . p. 28/32. Ich weil nicht, ob Rousselle, wenn ich seine Worte ,, Hier hort der
hemnschr.lft Kierkult auf* (p. 30) richtig verstehe, mit der Annahme recht hat, dal Dau als Mutter bei Lau-dsi, aufer in ¢. 6,
em Ds’g‘ Dién thon anthropomorph gedacht set. An einer weiteren Stelle hat es jedentalls noch Tiergestalt, namlich in e. 1%, wo es
ide Zeichen eift: ,,Folgt man thm, sieht man nicht sein Hinterteil (Hou®?)." Hatte Lau-dsi hier an eine mensehliche Gestalt
sh Gu Ds “gedacht, so wiirde er Be® ,,Riicken® gebraueht haben. Vgl. Kithn, L ¢. p. 18/19, wo noch andere Belege fiir den

stchinesisch Tiercharakter des Dau zusammengestellt sind.

€ Schan-Hai Ging 9, 1a und 14, 2a; 5. Erkes, Die Anfange des Taoismus, p. 127. .

- b Wen—ds'i 1, 3a, Ob die Meeresgbttin des alten China, deren Existenz sich aus dem Schriltzeichen Hai®® , Meer™
. tschlieflen 168t — es ist aus Mutter, Keim und Wasser zusammengesetzt, bedeutet also ,,die das Wasser hervor-
bringende Mutter*, vgl, Schindler in OZ. TV, 310 und Hirth Anniversary Volume p. 326 — etwas damit zu tun
_.h?«tte? Merkwiirdig ist jedenfalls, daB das Meer im Kultus des Altertums so gut wie gar nicht erscheint; sollte es
; h_mtel‘ der Gestalt des Dau verschwunden gein ? :

Conrady {
und Karlgren
Stoelcholnt:2
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Wie sich also die menschlichen Geschlechter anf Stammiitter Zurﬁckfﬁhf-f
so wurde auch die Schopfung der Welt einer Urmutter zugeschriebeps U
das Merkwiirdige 1st daber, daB nicht einmal, wie bei den Clanmﬂtter'n
nichtmenschliches Wesen als Erzeuger mitgenannt wird, sondern dap .
Mutter allein am Anfang steht. Das legt doch die Vermutung nahe, dap g;
Mythen in eine Zeit zuriickreichen, in der das Wesen der Zeugung noch ung‘
kannt war und demnach auch der Begriff des Vaters im spéteren Sinne, Soll;
auch fiir die Stammuitersagen etwas Ahnliches anzunehmen sein upng i
springlich darin nur die Mutter aufgetreten sein, das Totem aber sjeh i
einer Vorstellung wie der der Kinderkeime entwickelt haben, die die g;
Wesens der Zeugung unkundigen Zentralaustralier als Urheber der Schwangs
schaft ansehen und in denen Frazer den Ursprung des Totemismus iiberhay,
erblicken will? Eine Spur von solch einem urspriinglichen Glauben lieBe g
vielleicht in Schi 2, 4, 6, 7 erblicken, wonach Traume von Béren die Geby
von Knaben, solche von Schlangen die Geburt von M#dchen ankﬁndige
Das erinnert einigermaflen an den in Australien anzutreffenden Glauben, dag
die Seelen der Knaben als Schlangen, die der Médchen als Végel in den Ll
der Mutter eindringen, und kénnte sehr wohl auf gleichen Ursprung zuriic
gehen. Auch deutet der Umstand, daB das Totem im Ahnenkult keinen L
sondern Platz hat, sondern die Ahnmutter ,,mit niemanden gepaart® ist, ay
eine Stufe hin, auf der man nur die Mutter kannte und den Begriff der Vater-
schaft {iberhaupt noch nicht hatte. Das wiirde freilich den Ursprung des
Mutterrechtes sehr weit in die Anfange der menschlichen Gesellschaft vorriicke

Auch eine Reihe anderer hoher Gottheiten des altchinesischen Pantheon
waren weiblich. So urspriinglich die Sonne, ebenso wie heute noch der Mond
der aber in alter Zeit — vielleicht wie anderwiirts vor Ablésung durch di
Erdgéttin? — eine viel grofere Rolle gespielt zu haben scheint als heute; heilf
er doch ,die Wurzel des Weiblichen® und ,,der Ahn des Weiblichen**
Unter den wichtigen Fruchtbarkeitsgottheiten finden sich ebenfalls vorzugs
weise weibliche Gestalten; doch wiirde es zu weit fithren, hier einzeln darau
einzugehen?,

Wie das alteste Pantheon der Chinesen vorwiegend feminines Geprige trug
so waren auch die mit seinem Dienste betrauten Personen urspriinglich meis
Frauen. Es waren die Schamaninnen, die Wu%, die sich schon durch de
gemeinindochinesischen Charakter ihrer Bezeichnung {Nung Ma ,,Zauberer’
Dioi Mo ,,Zauberer®, dazu Schan Ma ,,tiichtig, geiibt* und, was besonder

a So wird auch in einem im Fai Ping Yii Lan 78, 13a erhaltenen Fragment aus dem Fong Su Tung die Gotil
Nt Gua als Erschafferin des Menschengeschlechtes genannt, das sie aus Erde bildete {Maspero, Légendes mytho
logiques dans le Chou-king, Journ. As, 1924, p. 54}. Vielleicht war das eine lokale Kosmogonie des Clan Fon
dessen Stammestotems Ni Gua und ihr Bruder Fu Hi waren {vgl. Haloun, Der Clan Feng, Hirth Annivers#
Volume p. 167/68)." _

b Lit-schi Tschun Tsiu 9, 5 (Wilhelm p. 114). ;

¢ Huai Nan-dsi 3, 2b. - Vgl. dazu die in Kiirze in Artibus Asiae erscheinende Arbeit von Alfred Kithn, Sonne:
und Mond in den Mythen der Indochinesen. . )

d Viel Material dariiber besonders bei Schindler, The Development of the Chinese Concsption of Supreme Being$:
Hirth Anniversary Volume p., 2908—366. E
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rlickiihu essant 1st, siamesisch Hma ,,Arzt, Medizinmann®*) als uraltertiimlich
Pl(?benﬂ isen. Das Zeichen stellt nach der gelaufigsten Erldarung ein Musikinstru-
niittery nt dar, mit zwei menschlichen Figuren, die anscheinend dazu tanzen, und
rn dag! u paBt die Definition des Schuo Wen, die den Begriff Wu erklirt als

€, daf} ¢ Madchen, das das Gestaltlose behandeln kann und durch Tanzen die
_noch ster zum Herabsieigen veranla$8t*. Die Aufgaben der Schamaninnen be-
dInne, §, standen zundchst in Geisterbeschwéren und Regenmachen, Krankenheilungen
m ung

dhnlichen Tétigkeiten eines primitiven Priestertums, die ihnen schon eine
; - reichende Macht iiber die Gemiiter und einen unheimlichen Charakter
die die rlichen haben miissen; bezeichnend sind Schriftzeichen wie Miau¥? | ce-
' imnisvoll”, zusammengesetzt aus Madchen +-klein und Yayu® ssunheimlich®,
sammengesetzt aus Médchen 4-jung, die jedenfalls von der Erscheinung und
) _ irksamkelt der Schamaninnen genommen sind, die nach manchen Andeu-
die Geb ngen gewdhnlich schéne junge Madchen waren®. Dann aber lag in ihren

nkiindige nden auch der Opferdienst der grofien Gottheiten; noch in der Han-Zeit
uben, ¢ ren Schamaninnen mit dem Kultus fast aller Gétior betrautd. Vor allem
1 den'[; ber handhabten sie das Orakelwesen, dessen Erfindung auch den Schama-
g zuri innen zugeschrieben wird®, eine Tradition, deren wesentliche Richtigkeit
k“ irch das Zeichen Schi® | orakeln bestitigt wird, das aus ,,Schamanin® und
s Bambus®™ zusammengesetzt ist, also wohl eine Art Loswerfen durch die

Schamaninnen andeutet. Zur Dschou-Zeit und ebenso wohl zur Schang-

prung d Zeit, deren religiose Brauche die Dschou ja im allgemeinen iibernommen, wenn
"orriicke auch wohl vielfach vereinfacht haben, lag das Schafgarbenorakel noch in den
Panthe Hénden der Schamaninnen?, wihrend das Schildkrétenorakel von ménnlichen
ler Mon Priestern verwaltet wurde. Welch ungeheuere Macht die Priesterschaft des
dUTCh_ d Altertums durch die Orakel besall, zeigen drastisch die Bestimmungen des
ate; het Hung Fan, der Verfassungsurkunde der Schang-Dnastie, die ja wohl wie die
lichen alteste Literatur itberhaupt selbst in der Hauptsache ein Werk priesterlicher
lV(g‘Z_U Kreise, vor allem der Schi %, der Priesterschreiber, sein diirfte. Die Bewertung
n darau

er von der Geistlichkeit gehandhabten Orakel bei der Entscheidung tiber
Staatsangelegenheiten ergibt folgendes Bilds:

dge trug - Wenn der Kaiser mit der Geistlichkeit — wenn wir diese Bezeichnung fiir
.ch meis 1e1m Text angewandten Ausdriicke »»Ochildkréte und Schafgarbe®, durch die
iwch dex 1e Priesterschaft ihren Willen kundgab, einsetzen — gegen Adel und Volk
uberer usammenhielt, so setzten sie ithren Willen durch.

esonde ———

- & Wulif, Chinesisch und Taj (1934}, p. 175,
Schuo Wen 5,1, 26, Lo Dschen-yii, Yin Sii Wen-dsi Le Pién 5, &a, erklirt das Zeichen als »»die Schamanin im

g die Gottin l'S_terzeIt, die mit beiden Hinden den Nephrit hochhait, um den Geistern zu dienen’’. Diese Deutung erscheint
1des myth onig passend,
Clan F ¢ Al

8 solche werden sie z. B, in Kii Yiians Gin Go geschildert; vgl, Schindler, Das Priestertwm im alten China

Annivers {1919), . 28, Anm. 6,

- 4 Schi Gi 98, 7h/8a (MH IIT, 450/52).
= - -13 ach Lii-schi Tschun Tsiu 17, & (Wilhelm p. 278) wurde es von den Wu Sisn erfunden, nach Schan-Hai Ging
ihn, i

Pl‘lesterinnen, die mit Schlangen arbeiteten; vgl. Huai Nan-dsi 4, 13a (Erkes, Das Weltbild des Huai-nan-tse
[0z, 1917], Anm, 255).
Dschou 13 6, 27b/28 a; Biot I1, 80/31.

me Beings
: 8 Bchu v, &, 25--31,
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Wenn Adel und Geistlichkeit gegen Kaiser und Volk standen, bliehe
siegreich.

maninnen)
finanzielle
Zustimmung erzwingen konnte). B

Stand die Geistlichkeit r, Adel und Volk, so s»brachis
Gliick, wenn man sich ruhig , gliick, wenn man etwas unternahms

Die Priesterschaft behielt also auf alle Falle recht, Bei solcher Machtfﬁﬁ.
15t es kein Wunder, da sich sogar Versuche zur Errichtung einer Prieste;
herrschaft zeigen: , Wenn die Gebete und Formeln von den Priestern, Scha
maninnen und Priesterschreibern des Ahnentempels geheimgehalten werd
das ist nicht recht, das heiBt das Reich verfinstern® wird im Li Gi geklag
Wer weiB, wie die Entwicklung Chinas verlaufen wire, wenn der geistige ypy
politische Einflufl des Priesters nichy rechtzeitig von dem des Gelehrien
er im Konfuzianer seine Vollendung far , i i
der Tsin-Zeit, der elnzigen Periode,
noch einmal maBigebenden Einfluf g
unheimliche Ahnung davon,

Fir die religigse Bedeutung der Schamaninnen aber ist s von Interesse,
daB die von ihnen gestellte Schafgarbengeistlichkeit bet Differenzen mjs g
mannlichen Schildkrbtenpriesterschaft den Kiirzeren z0og, das weiblich
Element also schon in der spiteren Schang-Zeit im Kuliys vor dem min
lichen zuriickweichen muBte, eine Entwicklung, die parallel mit der sozigle
Herabdrﬁckung der Frau geht, die aus den oben angefiihrten Andeutunge
des I Ging fiir die gleiche Periode 7y entnchmen ist. Auch agf religissem Gé
biete begann also schon frith eine Ablésung der mutterrechtlichen durch dj
vaterrechtliche Organisation. Aber wie die Schamanin sich in den volkstiim
lichen Kulten his auf die Gegenwart behauptet hat und von Zeit zu Zeit auc
Immer wieder Eingang in den Staatskult fand, so hat auch Chinas ganze,
Religionswesen stetq emen stark femininen Einschlag behalten, der immer dj
Gotter mit Gottinnen gepaart hat, den Hij it der Erde, den Sonnengott
it der Mondgéttin und sg bis zu den kle; Lokalgottheiten hinab, und
der noch heute die Gottinnen zu den meistverehrten Erscheinungen des volks-
timlichen Pantheons macht, wie Guan Yin in den buddhistischen, St Wang-
Mu und die Heilgsttinnen in den dauistischen Tempeln am meisten darge-
stellt und angefleht werden, Und der Hauch weiblicher Zartheit und Anmut,

~der noch he ar B
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